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Resumen

Este articulo trata sobre las relaciones entre la comunicacion y la edu-
cacién. Con él se pretende establecer un vinculo fluido entre ambos cam-
pos que favorezca la configuracion interdisciplinaria de los discursos pe-
dagogicos desde su clave comunicacional. Aporta conceptos provenientes
de la socio antropologia de la comunicacién enmarcados desde una pers-
pectiva hermenéutica y de la Teoria Critica de Habermas.

Instala su analisis tanto en los escenarios educativo y comunicacionales
modernos como en los actuales, ademés de considerar la crisis generada
en éstos altimos tras el ocaso de la modernidad. Interpretara las actuales
configuraciones de las relaciones entre el campo educativo y el campo de
la comunicacién como problemas de la sociedad y la cultura. Por otra par-
te, se convierte en una excusa para reflexionar sobre las continuidades 'y
rupturas de esta relacion buscando anclajes comunes para su estudio.

Su analisis comienza por el presente, por una descripcion y analisis de
los actuales contextos para buscar algunas huellas y signos que permitan
analizar los ultimos 50 afios del siglo XX.

Palabras Clave: educacion y comunicacion, discursos pedagdgicos,
racionalidad discursiva, hermenéutica.

Summary .

This article is about the relationship between the communication and
the education. Its pretend to enact a fuid link between both fields that favors
the interdisciplinary configuration of pedagogic discourses thought a
communicational key. Its gives some concepts from the social anthropology
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of the communication, masked in Hermeneutics and Habermas’s Critical
Theory.

it installs its analysis in the modern educational and communicational
stage, also in the present stages, and theirs crisis risked by the modernity
dusk. It will interpret the actual relationships between both fields
configurations as society and cultural problems. In other way, it is a pretext
for reflect on continuities and ruptures of this relationship, looking for
commons anchorages for its studies.

lts starts at the present time, with an actuaily contexts analysis and
descriptions, looking for tracks and signs that makes analyze the last XX
century’'s 50 years.

Keywords: education and communication, pedagogic discourses,
discourse’s rationality, hermeneutics.

Introduccion

La relacién entre la educacion y la comunicacion es un problema que
se advierte en la contemporaneidad pero cuya historia data de mediados
del siglo XIX, cuando educaciéon y comunicacién comenzaban a ser pre-
ocupaciones modernas. Decir esto de un modo simple no le quita la com-
plejidad que encierra atendiendo a que los vinculos entre ambos campos
son tan complejos como desconecidos, pueste que no existen demasiadas
tareas que se ocupen de las tensiones que se producen cuando ambos se
disputan a la cultura. Educacién y comunicacién comienzan a encontrar-
se cuando los inventos técnicos se perfilan hacia las comunicaciones y se
instituye la educacion escolarizada y obligatoria como requisito de ciuda-
dania en la sociedad moderna. Implicitamente, sin que la escuela lo haya
destacado, los problemas de educacion de masas no hubieran podido re-
solverse sin que mediaran efectos comunicacionales.

Es por ello que este trabajo se ocupara de los cruces entre los escena-
rios educativo — comunicacionales modernos y los actuales y de la crisis
generada en éstos Ultimos tras el ocaso de la modernidad e interpretara
las actuales configuraciones de las relaciones entre el campo educativo y
el campo de la comunicacién como problemas de la sociedad y la cultura
desde el marco de la Socio Antropologia de la Comunicacion. Por otra
parte, se convierte en una excusa para reflexionar sobre las continuidades
y rupturas de esta relacidén y buscaremos anclajes para el estudio del
campo del curriculum universitario.
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Este sinuoso camino comienza por el presente, por una descripcion y
analisis de los actuales contextos para buscar algunas huellas y signos en
el siglo XX. Para ello recuperamos el concepto de “industria cultural” de la
Escuela de Frankfurt no sélo por el andlisis critico de la comunicacion de
mediados del siglo XX, sino también como desencadenante de nuevos
modos de comunicacién. La industria cultural denunciaba lo existente pero
advertia lo que vendria. Para recuperar un auténtico trabajo con las cien-
cias sociales como marco de las ciencias de la comunicacion, se incorpo-
ra, ademas, a este planteo la tradicion de la hermenéutica.

Sostenemos la hipétesis de que los actuales discursos pedagdgicos
universitarios reproducen una racionalidad técnica que delimita sus pers-
pectivas a acontecimientos y hechos comprobables, imperante en los con-
textos mas duros que tuvo la modernidad, mediados de siglo XX. Un plan-
teo que ayude a demarcar la racionalidad técnica de otra racionalidad
comprensiva sera necesario para describir el actual contexto de la comu-
nicacion vy validar los anélisis de las construcciones de discursos.

Este anélisis que comienza desde el presente y se retrotrae a los ulti-
mos 50 afios y rescata posiciones como la de Paolo Virno (2003), Zigmunt
Bauman (2002) y Martin Jay (2003) . El engranaje que lo articula con el
pasado es, precisamente el concepto de Industria Cultural recuperado por
Virno del ya planteado por Adorno y Horkheimer en 1947 desde el Institu-
to de Investigacion Social de Frankfurt, en un intento por desmitificar al
iluminismo. Desde estos aportes se interpela a la racionalidad técnica en
la busqueda de fundamentos que deslinden al positivismo y a la defensa
de las ciencias naturales (tras el dominio de la técnica y el método), de las
ciencias sociales como preocupacion genuina e independiente de las cues-
tiones de la naturaleza, y la bisqueda de tareas hermenéuticas para la
comprension de sus acontecimientos. Para ello es necesario recuperar otro
autor de la tradicién frankfurtiana como lo es Jlirgen Habermas en diferen-
tes momentos de su reflexion: en su concepcidn de racionalidad vinculada
a la argumentacion (1981), en la critica al positivismo (1971) y en la de-
fensa de un enfoque hermenéutico para las ciencias sociales (1988).

Antagonismos entre la nocion de Multitud y Pueblo.

Vimo plantea el concepto de multitud en oposicién a aquel que nos es
mas familiar: el de Pueblo, del que como civilizacién moderna tenemos
mas afinidad, y ha organizado la vida social durante los Gltimos siglos.
Mas este autor propone que toda reflexion que se intente sobre la esfera
publica contemporanea debera hacerse desde el concepto de Multitud.
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Ambas categorias disyuntivas: Pueblo y Multitud jugaron un papel
primordial en la definicion de las categorias socio — politicas de la moderni-
dad y la misma época moderna se definié tras la opcion de una contra otra.
El concepto que se llevo la mejor parte y contribuy6 a la organizacion de la
vida socio politica y educativa fue el de Pueblo.

Ante el actual estado de crisis de la modernidad, este autor considera
que llegé el momento oportuno para preguntarse si el término de pueblo
no merece ser reemplazado y asi tomar revancha el de multitud.

A diferencia de pueblo, multitud implica pluralidad que persiste como tal
en la escena publica y colectiva y en lo que respecta a los quehaceres
comunes, ocupandose de la tensién entre Uno y Muchos. Asi multitud es
la forma de existencia social y politica de los muchos en tanto muchos.
Basta pensar en los escenarios escolares donde aun persiste una concep-
cion ligada a Pueblo y donde el tenor de la configuracion de esas practicas
tiende a representar la multitud.

Pero Virno también cita a Hobbes cuando sostiene que la multitud re-
huye a la unidad politica ya que es refractaria de la obediencia, no estable-
ce pactos durables, ni consigue jamas el estatuto de persona juridica por-
que nunca transferira los propios derechos naturales del Soberano.

Pueblo y Multitud se presentan como conceptos opuestos. Escapando
a la uniformidad y a la homogeneidad, la idea de multitud no soporta sim-
plificaciones extasiadas ni resumenes audaces, sino que ha de afrontar los
problemas sobre la relacion Uno — Muchos. Ante la crisis del estado mo-
derno, multitud es un modo de ser que comienza a prevalecer, admitiendo
con ambivalencia, el peligro y la salvacion, la aquiescencia y el conflicto,
el servilismoy lalibertad. En otro extremo conceptual se encuentra la idea
de pueblo que destaca con mas nitidez la voluntad general y el concepto
de Estado. Si hay estado hay pueblo. Este tiene que ver con lo uno, con
una voluntad Gnica de atribuir un Uno reflejado en la uniformidad e
institucionalidad reflejada en el estado.

Resulta extraiio referirse a la institucionalizacion de la multitud siendo
que sus manifestaciones son equivalentes a las planteadas antes de la
modernidad. Ademas porque la multitud no necesita del reconocimiento
institucionalizado como si lo necesita el concepto de pueblo. Para com-
prender mejor la nocion contemporanea de multitud conviene analizar mas
a fondo cuales son los recursos esenciales de las actuales configuracio-
nes socio - culturales con que se puede contar para pensar la vida desde
nuevos ordenes, tarea esta que puede llevarse a cabo desde la
hermenéutica.
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¢ Qué es lo que se da a conocer, lo que se ve, lo que aparece en los
discursos sostenidos por al idea de multitud? Son los lugares especiales.
Son los modos de decir -metaforas, jergas, alocuciones que pertenecen a
uno u otro ambito de la vida en sociedad, son los modos de decir y de
pensar que resultan apropiados para esos escenarios armados en la mul-
titud. En oposicion a los lugares especiales se encuentran los lugares co-
munes. Estos son las locuciones estereotipadas, privadas de todo signifi-
cado, plenas de banalidades y metaforas muertas que en un principio fue-
ron formas linglisticas que dieron valor general a los discursos. Son esas
formas genéricas que hilvanan todos los discursos, unifican las formas de
pensamiento pero no permiten referirse a lo Uno en un contexto particular.

Cabe pensar en la vida universitaria desde esta perspectiva. Siendo la
universidad una institucién premoderna (estan los casos de las universida-
des medievales europeas como las de Salamanca, Paris, Bolonia, Oxford,
Cracovia, Cambridge, Praga) fundadas en la vida en comunidad, de la ca-
racteristica de la multitud donde diferentes puntos de vista no convergen
necesariamente en Uno. Pero la historia de la universidad también amarré
en el puerto moderno e hizo las adecuaciones necesarias para identificar-
se con la idea de pueblo. Ejemplos de éstos son el modelo de Universidad
Napoleénica que impacté en las universidades francesas en 1793, con
posterioridad a la Revolucion, organizada bajo la concepcion profesionalista,
pensada para las profesiones liberales como Derecho, Economia y Medi-
cina y el movimiento aleman Humboltiano del siglo XIX, que pretende esta-
blecer las relaciones entre la Educacion Superior, el Estado y la Sociedad
con una fuerte perspectiva sobre la investigacion dedicada al desarrollo y
a industrializacion y la proyeccién en la formacion de posgrado.

Resta la tarea de volver a pensar el mundo universitario desde las
categorias de pueblo y multitud y comprender, a través de la tarea
hermenéutica, los actuales discursos curriculares universitarios que
devienen legados de la reforma que tuvo lugar en la década de 1990. Su
estudio se abre al terreno de las tensiones ocasionadas entre los lugares
comunes y los especiales. El inédito control y uniformidad generada des-
de las politicas universitarias choca con la autonomia y singularidad pro-
pias de la vida universitaria previo a esta reforma. Desde este lugar los
discursos curriculares son una arena conflictiva si pretendemos estudiar-
los desde la idea de Pueblo o desde la de Multitud porque tiene de ambos.
Siguiendo a Virno, podrian ser pensados y estudiados como [ugares es-
peciales, a través de aquellas metaforas, jergas, alocuciones utilizadas para
referirse al curriculum universitario en el marco de la reforma de los 90.
Pero la tensién que ofrece este cruce es muy compleja para resolver por
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uno u otro de los lugares, aunque sean éstos excluyentes. Ya sea que se
entienda al curriculum como construccion cultural (Grundy, 1987), o como
sintesis de elementos culturales que conforman una propuesta politico
educativa (De Alba, 1995) implica una ardua tarea pensar desde el contex-
to actual el campo curricular sin tratar los problemas relativos a la practica
social y a la cultura. Compatibilizar entre las determinacionés curriculares
propuestas por los organismos de gobierno y las alternativas e innovacio-
nes que se configuran en la singularidad de las practicas se convierte en
algo casi imposible. Es por esto mismo que considero pertinente analizar
desde aportes de la comunicacién y la semidtica los discursos curriculares,
como tensién entre los lugares comunes y los lugares especiales. Porque
en el marco de la complejidad de la vida universitaria el discurso curricular
de los 90 permitié a muchos grupos hegemonicos el disefio y concrecion
de las politicas educativas que pretendian una universidad eficiente y méas
cercana a los organismos de crédito internacional como Banco Mundial,
Banco Interamericano de Desarrollo y Unesco. Entre la diversidad de acto-
res universitarios se encuentran empresarios, politicos, estadistas, profe-
sores universitarios, egresados universitarios, asociaciones de facultades,
colegios profesionales, entre otros, que encontraron en esta reforma un
espacio para canalizar las esperanzas y deseos acumulados para el cam-
bio en la universidad.

En una lectura interpretativa de los discursos curriculares, encontra-
mos una vuelta a los principios impuestos por la racionalidad técnica don-
de la idea de pueblo fue el contexto necesario para expandir la cultura
académica. Sostenemos que los discursos curriculares elaborados en esta
reforma no son mas que una nueva manera de insertar la racionalidad
técnica. Es este mismo tecnicismo el que realiza un giro semiético, (Fabbri)
confirmandose nuevamente con todas las caracteristicas que le pertene-
cen. Parafraseando a Nietsche, Fabbri sostiene que nunca es al principio
cuando algo nuevo revela su esencia, sin embargo, lo que habia desde el
comienzo solo puede revelarse en un giro de su evolucién. Y continua, “al
principio no ocurre nada especial, solo lo-que estaba en forma potencial
puede manifestarse en el momento de su giro, gracias a una revolucion
que puede definirlo. He tomado, pues, al giro porque concibo al giro
semidtico justamente en ese mismo sentido”(1) Asi como Fabbri se refiere
al giro semiético en los términos del giro de Nietsche sostengo que en esta
reforma universitaria tras haber proyectado discursos curriculares que mi-
raron la singularidad de las practicas, la particularidad de los contextos, la
formacion intelectual presenta un giro sobre la racionalidad técnica que
reafirma al curriculum en su propio origen tecnicista. El estudio semidtico
de este texto nos permitira encontrar los signos, huellas e indicios que
marcan tantas pasiones y acciones.

— 34 —

La industria cultural 2001. El planteo de Virno.

Con el nacimiento de la industria cultural el virtuosismo se convierte en
trabajo masificado y puede asi marcar su tarjeta de ingreso. En la industria
cultural, la actividad sin obra, actividad comunicativa que se cumple en si
misma, es un elemento central y necesario. Por este motivo es alli donde
el trabajo asalariado coincidié con la accion politica.

La industria cultural propone una nueva configuracion de la cultura y
redefine la concepcion de la industria, que ya no tiene mucho en comdn
con la industria tradicional ni con la produccion agricola. Podemos decir
que es una nueva industria creada para la produccion y exaltacion de la
comunicacion. Propone a la comunicacién como problema de la cultura y
al mismo tiempo ligada a un modo de produccion destinado a expandir los
mismos efectos de dominacién que los anteriores modos de produccion.
Segun Virno, el trabajo de la industria cultural es potencialmente politico
porque vincula esta politicidad al hecho de que en esta industria no se
producen obras separadas de la accién misma. El punto crucial es que
mientras la producciéon material de objetos es demandada al sistema de
maquinas automatizadas, las prestaciones del trabajo vivo se asemejan
cada vez mas a prestaciones linglistico — virtuosas. Cuando Virno se pre-
gunta qué rol jugd la industria cultural en relacion con la superacion del
taylorismo / fordismo, sostiene que ésta puso a punto al paradigma de la
produccion posfordista, dando finalidad al paradigma fordista. Con ella, el
campo de la comunicacion comienza un desarrollo estratégico en total ar-
ticulacion con las tecnologias comunicacionales.

Los procedimientos de la industria cultural devienen invasivos. Ya en
los ensayos de Benjamin y Adorno se vislumbra el anuncio de un modo de

produccion que luego, con el posfordismo se generalizaria asumiendo el
rango de canon.

La industria cultural se configura utilizando elementos refractarios de la
asimilacion y la organizacion fordista del proceso laboral. En ésta fue ne-
cesario mantener un cierto espacio para lo informal, lo no programado, el
desliz de lo imprevisto, la improvisaciéon comunicativa y de ideas no para
satisfacer la creatividad humana sino para obtener una satisfactoria pro-
ductividad comercial. Para miembros de la Escuela de Frankfurt como
Adorno v Horhkeimer, éstos eran considerados elementos sin gravitacion,
escorias del pasado. Lo que contaba era solamente la fordizacion general
de la industria cultural.

Mirandolo desde el presente, aquello que parecia “fuera de programa”
por escaparsele a la organizacién fordista, estaba cargado de futuro, era
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puro presagio. Mas que residuo, se presenté como profecia y anticipacion.
La informalidad de la accién comunicativa, que hubiera sido disfuncional,
se volvié un aspecto tipico de toda produccién social. Recuperando pre-
guntas que se hace Virno, queda por plantearse qué rol especifico puede
esgrimir hoy la industria de la comunicacion ya que todos los sectores in-
dustriales se inspiran en su modelo.

La industria cultural de 1947. El planteo de Adorno y Horkheimer.

Max Horkheimer y Theodor Adorno escribian la industria cultural como
parte de Dialéctica del lluminismo. Ensayos como los de Jay (1974) y
Buck Morss (1978) cuentan que este capitulo fue escrito por Adorno y que
Horkheimer se ocupo de escribir otros como “Excursus |: Odisea o mito e
iluminismo” “Excursus Il: Juliette o iluminismo y moral”.

Eligiendo para la industria cultural el subtitulo “El lluminismo como
mistificacién de masas” pareciera cuestionarse el concepto de pueblo,
voluntad unica que conlleva a efectos terrorificos, de los que afios mas
tarde hablara Virno. Por otro lado, consideramos que la industria cultural
oficia de bisagra entre la nocion de pueblo y la de multitud y que no es poco
atribuirle a la comunicacién la responsabilidad de este pasaje cultural.

Argumenta Adorno que la diferenciacion técnica y social y la extrema
especializacion han dado lugar al caos cultural donde a todo se le atribu-
ye un aire de semejanza: filmes, radio y semanarios constituyen un siste-
ma armonizado entre si y todos entre ellos, donde no les queda més posi-
bilidad que hacerse pasar por arte. En su andlisis sostenia que éstos no
son mas que negocios que sirven que de ideologia para legitimar los
rechazos que esta industria practica deliberadamente. Se autodefine como
una industria que se explica asi misma a través de otros en términos tec-
nologicos. Ademas, no quedan dudas respecto de la necesidad de sus
productos a la hora de contabilizar las ganancias de sus directores, cues-
tion inusual hasta el momento tratdndose de la cultura. Igual de inusual
que la participacion de millones de personas en esta industria, que impone
métodos de reproduccion que a su vez conducen inevitablemente a los
mismos lugares e iguales necesidades que seran satisfechas por produc-
tos estandarizados. En realidad, en este circulo de manipulacion y de ne-
cesidad la unidad del sistema se afianza cada vez mas y la técnica con-
quista el poder de los econdmicamente poderosos. La racionalidad técnica
es la racionalidad del dominio mismo. Es el caracter forzado de la sociedad
alienada de si misma. La técnica de la industria cultural ha llegado a la
igualacion vy a la produccion en serie, sacrificando aquello por lo cual la
légica de la obra se distinguia de la del sistema social. Pero ello no es
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causa de una ley de desarrollo de la técnica en cuanto tal, sino de su
funcion en la economia actual. El paso del teléfono a la radio, dice Adorno,
ha separado claramente a las partes. El teléfono dejaba aun al oyente la
parte de sujeto, mientras que la radio, que se presenta como democratica,
vuelve a todos por igual escuchas, para remitirlos autoritariamente a los
programas por completo iguales de las diversas estaciones. Estas se limi-
tan al mundo excéntrico de los aficionados, que por afiadidura estan aun
organizados desde arriba. Pero todo resto de espontaneidad del publico
en el ambito de la radio es rodeado y absorbido por cazadores de talento,
competencias ante el micréfono y manifestaciones domesticadas de todo
género. La constitucion del pablico, que favorece a la industria cultural,
forma parte del sistema. Mas cercana a la realidad es la explicacion que
se basa en el peso propio, en la fuerza de inercia del aparato técnico y
personal, por lo deméas debe ser considerado en cada detalle como parte
del mecanismo econdmico de seleccion. Aello debe agregarse el acuerdo
o por lo menos la comin determinacion de los dirigentes ejecutivos de no
producir o admitir nada que no se asemeje a sus propias mesas, a su
concepto de consumidores y sobre todo a ellos mismos. Los monopolios
culturales son débiles y dependientes. Deben apresurarse a satisfacer a
los verdaderamente poderosos, para que su esfera en la sociedad de
masas no corra peligro. La dependencia de la mas poderosa sociedad de
radiofonia respecto a la industria eléctrica o la del cine respecto de las
construcciones navales, delimita la entera esfera, cuyos sectores asilados
estan econémicamente cointeresados y son independientes.

La unidad desprejuiciada de la industria cultural confirma una unidad en
formacion de tipo politica. Las distinciones entre semanarios y filmes,
sirven para clasificar y organizar a los consumidores, para aduefarse de
ellos sin desperdicio. Ya Mattelart realizando un andlisis similar acerca de
la sociedad de masas y Ia cuitura dominada por la comunicacion y su tec-
nologia se refiere al caracter barbaro de la cultura y la destaca como una
cultura devorada por la ostentacién y la publicidad.

Hay algo previsto a fin de que nadie pueda escapar, las diferencias son
acufiadas y difundidas artificialmente y los dominios se realizan por gran-
des cantidades de personas ya ne se piensa en los dominios personales
sino en grupos determinados por perfiles caracteristicos segutin sus consu-
mos. Reducidos a material estadistico, los consumidores son distribuidos
en el mapa geogréfico de las oficinas administrativas en grupos segln sus
ingresos y necesidades.

Los analisis hechos en el campo de la cultura no escapan a los
realizados para el campo del curriculum que por 1949 se confirmaba
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en su racionalidad técnica. Mientras que la critica a la mistificacion de
las masas surge como un nuevo texto que resiste al discurso de
racionalidad técnica.

Aparecen en la escena del espectaculo nuevos actores como los con-
sumidores, los expertos en precios, que sirven sélo para mantener la apa-
riencia de competencia y de posibilidad de eleccién. La medida unitaria de
valor consiste en la dosis de conspicuous production, de inversion exhibi-
da. Instalando una nueva racionalidad, las diferencias de valor no tienen
nada que ver con las diferencias objetivas, mientras que los medios técni-
cos son una uniformidad reciproca. La television es una sintesis de la radio
y del cine que podra triunfar como la realizacion de la “obra de arte total”.
Este proceso de trabajo integra a todos los elementos de la produccién,
desde la trama de la novela preparada ya vista en los filmes hasta el tltimo
efecto sonoro. Para el consumidor no hay nada que clasificar que no haya
sido anticipado en el esquematismo de la produccién.

Un efecto armoénico, aislado se habia apoderado de las obras; en la
musica la conciencia de la totalidad formal, en pintura el color particular se
habia sobrepuesto a la composicién del cuadro y la penetracion psicolégi-
ca dominaba sobre la arquitectura de la novela. Al no reconocer mas que
detalles, la industria cultural somete a la obra al lugar de la férmula porque
trata de la misma manera al todo que a las partes. Esto pasa en campos
como los de la musica, la pintura y Ia literatura, donde los detalles toman a
la obra.

El mundo entero es pasado por el cedazo de la industria cultural. La
vieja ilusion del espectador cinematografico, para quien la calle parece la
continuacién de la que acaba de dejar, se ha convertido en un criterio de
produccion. Cuanto mas completa y real sea la duplicacién de los objetos
empiricos por parte de las técnicas cinematograficas, tanto mas facil resul-
ta hacer creer que el mundo exterior es la simple prolongacion del que se
presenta en el film. Este ha superado al teatro ilusionista, y no deja fanta-
sfa alguna puesto que todo esta explicitado y anticipado en la industria
cultural. La atrofia de la imaginacién y de la espontaneidad del consumidor
cultural no tiene necesidad de ser manejada segtin mecanismos psicolo-
gicos. Tales productos estan hechos de forma que su percepcion exija ra-
pidez de intuicién, dotes de observador, competencia especifica pero
prohibe la actividad mental del espectador impidiéndole Ia imaginacion.
Sostiene Adorno que la industria cultural fija su propio lenguaje a través de
sus prohibiciones. La rara capacidad para obtener minuciosamente las
exigencias del idioma de la naturaleza en todos sus sectores se convierte
en el criterio de la habilidad y de la competencia. Todo lo que se dice y la
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forma en que es dicho debe poder ser controlado en relacion con el len-
guaje cotidiano, como ocurre con el positivismo légico.

El concepto de estilo, equivalente a la estética del dominio, es desen-
mascarado en la industria cultural. Adorno plantea la idea de estilo como
coherencia puramente estética en una proyeccion retrospectiva de los ro-
manticos. Pero también destaca que los grandes artistas no fueron nunca
quienes encarnaron el estilo en la forma mas pura y perfecta, sino que en
ja propia obra tomaron al estilo como rigor respecto a la expresion cadtica
del sufrimiento y verdad negativa. En la obra de arte el momento en el
cual trasciende la realidad resulta inseparable del estilo: pero no consiste
en la armonia realizada, en la problematica unidad de forma y contenido,
interior y exterior, individuo y sociedad sino que consiste en los rasgos con
los que aflora la discrepancia, en el necesario fracaso de la tensién apasio-
nada hacia la identidad. En lugar de exponerse a este fracaso, en el que el
estilo de la gran obra de arte se ha visto siempre negado, la obra mediocre
ha preferido siempre semejarse a las otras y asi sustituye el problema de
la identidad. La industria cultural hace absoluta la imitacién a tal punto que
la lleva al plano de la produccion en serie. Reducida a puro estilo, traiciona
su secreto y declara su obediencia a la jerarquia social. Es asi como so-
brevive la tendencia del liberalismo de dejar paso libre a los capaces. La
funcion de abrir paso a estos virtuosos, se mantiene aun hoy en un merca-
do ampliamente regulado en todo otro sentido, mercado en aquello que
Adorno llama “buenos tiempos” la Gnica libertad que se permitia al arte era
la de morir de hambre.

No por casualidad en los paises industriales de economias liberales,
surgio la industria cultural con el cine, la radio, le jazz y los magazines
como sus medios caracteristicos. El entretenimiento (amusement) como
prolongacion del trabajo del capitalismo, la convierte en industria de Ia
diversidon y consiste en la repeticion y su mejora en la reproduccion en
masa. Su ideologia son los negocios y su fuerza reside en su unidad con
la necesidad productiva y no en conflicto con ésta. La mecanizacion con-
quisté poder sobre el tiempo libre y la felicidad del hombre quien sélo tiene
acceso a copias y a reproducciones del proceso de trabajo mismo. El con-
tenido no es mas que una palida fachada que se imprime en el automatismo
de las operaciones reguladas y cualquier entretenimiento padece de este
sufrimiento. El placer se petrifica en aburrimiento, placer sin esfuerzo algu-
no, dice el autor.

Consumidor, magnate del cine, especialista, publico y espectador son
personajes que esta industria imprime en la época. Para ellos toda co-
nexion logica que requiera esfuerzo intelectual es cuidadosamente evita-

— 39 —



da. Estos nuevos personajes, crean a través de objetos como el televisor,
la pantalla de cine, o la radic nuevos géneros discursivos que constituiran
el nucleo central de las tecnologias de la comunicacién y potenciaran su
desarrollo. Liga la felicidad a la risa como sinénimo de burla. Propone la
fusion de la cultura con la diversion y el.

Comunicaciéon y hermenéutica como una disputa por los sentidos.

Es cierto que desde hace ya varios siglos, tal vez tenga que considerar-
. se desde el siglo XIV cuando la iglesia acudi6 a la idolatria para conservar
- fieles, la vista es el sentido privilegiado. En el devenir histérico, los inven-
tos de la industria cultural y la sociedad del espectaculo, no hacen més
que reproducir la hegemonia del ocularcentrismo.

Para un analisis profundo de avasallamiento del ojo sobre la cultura,
Jay rescata al tedlogo francés Jacques Ellul, que lanza su furia contra lo
que significo la humillacién de la palabra por el libertinaje de las imagenes,
y va en busca de la hermenéutica refiriéndose a ella como un “clamor en el
desierto”. Atribuir importancia a la hermenéutica implica el debilitamiento
de la primacia de la vision, cuestionando su eficacia y resquebrajando su
confianza. Cuando la vision deja de ser el mas noble y confiable de los
sentidos ¢en qué sentido puede confiar la hermenéutica? A esta pregunta
Gadamer responde que la preeminencia del oido es la base del fenomeno
hermenéutico. El creciente interés por los métodos de interpretacién en
vez de los métodos de observacion indica que hay un renovado respeto a
favor del oido, en detrimento del ojo. Esto lo argumenta considerando a las
imagenes visuales como tomas de una realidad externa e inmediata, sin
ninguna duracién. La imagen produce un objeto fuera de si mismo que se
encuentra alli para ofrecerse a la manipulacion. La vista, dice Ellul, es el
drgano de la eficiencia. Las imagenes no dan mas que apariencia y con-
ducta externa, nunca significacion interior. Lo que vemos puede producir
inquietud o agitacién pero nunca genuino misterio. La vista nos introduce
en una insoportable situacién de conmocién y terror. El terror es siempre
visual. Pero la visién también es problematica porque la mirada sincrénica
produce una totalidad instanténea que impide la busqueda de un final
abierto de la verdad a través del lenguaje con su temporalidad sucesiva.
Sostiene Jay que si aceptamos la prueba que nos ofrece la vista estamos
perdidos, la evidencia es el mal absoluto. El ejemplo contemporaneo de
esta version es la idolatria al dinero, al estado y a la tecnologia, como una
nueva trinidad espiritual que se adora a través de sus efectos fisicos. Aun-
que las tecnologias se vincularan desde siempre con la materialidad, la
revolucion que produce la Gltima generacién de las tecnologias de la co-
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municacién es precisamente la creciente inmaterialidad que mantiene al
dinero y al estado en la cima de la escena.

El ojo poderoso todo lo ve, normaliza y disciplina. El surgimiento del
curriculum como tecnologia de la educacion escolarizada comparte este
contexto. Es en la apariencia fisica donde se verifican tanto las necesida-
des como los logros.

La “sociedad del espectaculo” de la industria cultural se basa en el
deseo visual sin ofrecer una satisfaccion verdadera y asi surge una com-
plicidad entre la vista y la ausencia. Dira Jay que mientras las imagenes
son objetos muertos ante nosotros, el oido engendra un dialogo
intersubjetivo.

Podria decirse que una de las fuentes mas poderosas de ocularcentrismo
de occidente fue la concepcion dual de la naturaleza de la luz establecida
entre el significado de Luxy Lumen. El primero como luz fisica y el
segundo como luz espiritual. Asi, siuno de los modelos quedaba desacre-
ditado siempre era posible volver a caer en el otro en busca de la certeza.
La crisis del ocularcentrismo emerge cuando ya no es aceptable la oscila-
cion entre estos dos modelos oculares y se descarta una jerarquia entre
ellos. ‘

En primer lugar, la hermenéutica surge dando paso a una palabra
restaurada y en segundo lugar surge porque da lugar a la crisis de la
representacién mimética provocada por el derrumbe de la “especularidad”,
entendida como el reflejo que el espejo reproduce al sujeto, como modelo
de conocimiento.

Para Gadamer la imagen del espejo esta conectada con la vision propia
de la cosa. Un ser auténomo, es como una apariencia, parece pero no es
ella misma, y sin embargo hace que la visién apropiada aparezca como
una imagen en el espejo. Pero la apariencia, favorecida por la especularidad
y el ocularcentrismo acompanfia a las construcciones discursivas.

Asi es como en el pensamiento especular la vision se entiende como un
o0jo que se ve asi mismo en una reflexién infinita y no como un ojo que ve
un objeto exterior a él.

De modo que puede atribuirse el surgimiento de la hermenéutica como
consecuencia de una crisis sobredeterminada de la primacia visual ali-
mentada segun Jay por tres acontecimientos: 1) la perdida de la fe en la
epistemologia objetivista, 2) la sospecha de los peligros narcisistas y
solipsistas de la especularidad con las filosofias de la identidad a las que
dio lugar, y 3) la angustia provocada por las tensiones de la vision barroca
en su interjuego teatralizado de ilusiones desorientadoras. A causa de és-
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tos se llega a desconfiar cada vez mas de la percepcion en general y de la
visién en particular como fundamento del conocimiento, y se vuelve la
atencion sobre las diversas manifestaciones del lenguaje.

Segun Jay, aunque Ellul sostenga que nuestra cultura estd dominada
por las imagenes antes que por las palabras, argumenta que se equivoca
porgue nuestro discurso cada vez mas iconoclasta puede referirse tanto al
ojo humillado como a la palabra humillada.

Para encontrar un punto medio que no déscarte la mirada y que incor-
pore al olvidado oido, e incluso incorporar otros sentidos que contribuyan
con la interpretacioén, este autor indaga en articulaciones posibles siempre
a favor de la hermenéutica. Asi cita a Mitchell quien sostiene  “... La
historia de la cultura es en parte el relato de una prolongada lucha por la
dominacién entre los signos pictéricos y los signos lingiiisticos, lucha en la
que cada bando reivindica para si ciertos derechos de propiedad sobre la
naturaleza a la que soélo él tiene acceso. Entre las versiones interesantes
y complejas de esa lucha esta lo que podria llamarse la relacién de sub-
version, en la que el lenguaje o las imagenes dirigen la mirada hacia su
propio corazén y descubren escondido y al asecho a su rival’. (2)

Si se toma la “hermenéutica critica” que propone Habermas en debate
con Gadamer, es facil discernir la importancia de lo que podrian llamarse
las implicaciones objetivantes y distanciadoras de la tradicion lux /lumen.
Pues en su teoria social critica, Habermas defiende la necesidad de algun
método monoldgico para dar sentido a los modos en que la sociedad con-
temporanea actla como si hubiera una “segunda naturaleza”. Sin la ten-
sién entre explicacion e interpretacion vista/ oido, no puede haber una
critica genuina de la calidad mixta de nuestra sociedad. Cada una ejerce
el necesario control sobre las pretensiones de la otra.

En cuanto a la especularidad en la hermenéutica, el mismo Gadamer
admite que también el lenguaje conserva un impulso inevitable. Después
de una larga consideracion de la combinacion entre la especulacion y la
hermenéutica reconoce que ... “el lenguaje tiene cierto caracter especula-
tivo como la realizacion de la significacion, como evento del habla, de la
comunicacion, de la comprension. Tal realizacién es especulativa, por cuanto
las posibilidades finitas de la palabra se orientan hacia el sentido intencional
y hacia el infinito. Hasta en las pléticas mas cotidianas aparece un elemen-
to de reflexién especulativa”. (3)

Para Jay, Gadamer pone el énfasis en la calidad siempre linguistica del
pensamiento, que impide que se abra la brecha entre la idea que estad en el
espiritu y su expresion verbal.
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Ademas de la dimensién especulativa del lenguaje, se entiende como
|a realizacion de la significacion en la reproduccion reflejada de palabra a

" idea. La nocién mas especular del lenguaje en Gadamer da lugar a una

hermenéutica menos autoritaria, menos orientada al pasado, que recono-
ce el momento de lo que el llama aplicacién como una dimensién esencial
de la produccion de verdad. El lenguaje es una fuente de fuerza, no una
debilidad.

La figura ya no representa el concepto porque el concepto es en si
mismo un nudo de palabras e imagenes, una expresion figurada. Este nudo
siempre se resiste a que se lo deshaga para poder descubrir una significa-
cion transparente.

Es imposible discernir la batalla entre la vista y el oido porque en la
compleja y fluida interaccion entre ambos se puede encontrar uno de los
grandes motores de la cultura humana.

Sosteniendo estas ideas como basicas, Jay continua con la posicién
que destaca el predominio de la vista como una fuerte caracterizacion de
la modernidad. Desde el Renacimiento, hasta la modernidad se ha desta-
cado el Ocularcentrismo. Cabe destacar que la invencion de aparatos como
el telescopio y el microscopio fortalecieron la idea de considerar conoci-
miento valido s6lo aquel que podia ser construido y comprobado mediante
el sentido de la vista. El estimulo visual, considerado no reflexivo y cuanti-
tativo, ha dominado la cultura moderna occidental de una amplia variedad
de formas, como Espejo de la naturaleza (Rorty), vigilancia (Foucault),
Sociedad del Espectaculo ( Guy Debord). Esto nos lleva a entender la
cultura de la modernidad como un terreno en disputa de diversas teorias y
practicas visuales.

Jay estd empefiado en cargar sobre la vision la responsabilidad de la
interpretacién de la cultura moderna. Cabe preguntarse como es que las
metaforas visuales, enmarcadas en la luz para representar la verdad y en
el lluminismo como metéafora para la adquisicion de la verdad, derivan en
la técnica. Si damos vuelta esta idea como quien muestra el revés de un
guante podemos decir que la luz, el lluminismo y la idolatria a las image-
nes mantuvieron una constante complicidad con la técnica, quien necesité
de la vista para imponer a su fetiche. ,

Si bien la vision fue considerada el mas noble de los sentidos siempre
se supo que preocupd su capacidad para el engafio. Tanto la vision platénica
como la cartesiana fueron muy suspicaces frente a las imperfecciones de
la vision material.

Pensar el ocularcentrismo como ideologia implica considerar que el
sentido de la vista es mas noble que el olfato, el oido o el tacto. Encontrar
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fisuras a ella significara una tarea que se compromete con la hermenéutica
como una semiosis posible.

Ciencias Sociales, Cultura, y Hermenéutica

La hermenéutica ha sabido ser una buena aliada de las Ciencias Socia-
les a lo largo de todo este tiempo. Segiin Bauman desde que emergi6 de la
oscuridad en el siglo XVI se convirtié en el centro de argumentacion erudi-
ta, debido al fervoroso debate entre el catolicismo y el protestantismo acer-
ca del verdadero significado de los mensajes de La Biblia. Es aqui donde
comienza su carrera ascendente y deja de ser un objeto de la filologia para
convertirse, sobre el siglo XVIII, en un campo donde se encuentran la
historiografia, filosofia y cultura como presagio de la relacién que elabora-
ra con las ciencias sociales a partir del siglo XIX. Tras el crecimiento de
los debates en torno a éstas y las ciencias de la naturaleza, la hermenéutica
confirma su apego y la necesidad de validarse en el marco de las ciencias
sociales. Entendido el estado actual del mundo social pareciera que éste
es un problema tan obvio como explicito. Sin embargo, detras del par “cien-
cias sociales — ciencias de la naturaleza” se teje una densa trama de su-
puestos, hipétesis y debates que despertaron definitivamente a las cien-
cias sociales en el que aun hoy mantienen vivas las discusiones
epistemoldgicas y metodoldgicas.

La comprension es una propiedad de las ciencias sociales ya que cada
fendmeno configurado por acciones humanas sera posible de ser com-
prendido. Esta es una cuestion que la distingue notablemente de las cien-
cias naturales, para quien la comprension pareciera encontrarse vedada.
Mas bien la explicacién corresponderia a una tarea de las ciencias natura-
les por la necesidad de la comprobacion vy justificacién. De este modo
surge una importante diferencia distintiva entre la explicacion y la com-
prension, puesto que ésta Ultima necesita del significado para develar el
proposito que se encuentra oculto en la opacidad del acontecimiento y la
intencionalidad como uno de los secretos a develar. Tanto en la
intencionalidad como en el propdsite se encontraran las razones de las
acciones y sus verdaderos significados.

En la medida en que fue focalizando la preocupacion por la singulari-
dad de los pensamientos, los sentimientos y las acciones de la hermenéutica
fue desechando el significado verdadero para interesarse por comprender
la intencionalidad tanto hasta donde lo permita el llamado “circulo
hermenéutico”. La idea de circularidad para la comprensién de los signifi-
cados, se plantea de manera disyuntiva con la linealidad. Los circulos sig-
nifican la interminable recapitulacién y nueva valoracién de las memorias
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colectivas, mas no podemos decir cual de esas recapitulaciones sera la
definitiva.

Para beneficio de las ciencias sociales, fue la hermenéutica la que
permitio la construccion de racionalidad socioldgica y cultural tan necesa-
ria para la identificacion de la ciencia moderna. No podemos negar que la
racionalidad es el gran debate de la época moderna iniciado por Kant, por
donde transcurrié la construccion del conocimiento cientifico. Esta heren-
cia, aunque licuada y ampliamente discutida por las posiciones que cues-
tionan la modernidad, aun perdura al establecer las delimitaciones y alcan-
ces de las ciencias. Uno de los aportes que consideramos relevantes que
realiza el campo de la comunicacion al de la educacién consiste manifes-
tar el giro semiotico de los discursos curriculares universitarios, con espe-
cial interés los elaborados en la reforma universitaria de los arios 90.

Al analizar su giro, pretendemos no sélo una reflexion de los discursos
en el marco de su racionalidad sino que ademas pretendemos elaborar
ideas y tareas para otras racionalidades curriculares.

Tomado el curriculum como objeto de analisis recuperamos a Grundy
(4) quien le atribuye a este un doble entendimiento desde un Enfogue
Conceptual y desde una Perspectiva Cultural. El primero corresponderia a

_enunciar qué se entiende por él, qué otros conceptos se destacan cuando

pretende argumentarse y cudles son sus alcances respecto a otros cam-
pos del saber como el de la didactica o la pedagogia. La perspectiva cultu-
ral hace referencia a la concepcién de curriculum de acuerdo a cémo estén
orientados los intereses socio culturales y politicos de sus actores. Lo
primordial de esta idea es que para entender al curriculum, y su elabora-
cién discursiva es necesario considerar tanto al enfoque conceptual como
ala perspectiva cultural, ya que ambas dan cuenta de la racionalidad de un
curriculum.

Aproximacidn conceptual a la racionalidad

Para Habermas la racionalidad es un problema del que se ha ocupado
la filosofia aunque también agrega que dentro de las ciencias sociales es
la sociologia la que mejor conecta en sus conceptos basicos este proble-
ma cuando surge como ciencia de la sociedad burguesa. Sucede que el
concepto de racionalidad se sitia en la perspectiva de la comprension del
mundo moderno y existe una conexién entre la teoria de la racionalidad y
la teoria de la sociedad.

Desde un plano metatedrico, sostiene este autor, que su tarea es la de

— 45 —



trabajar con categorias tendientes a aprehender el incremento de la
racionalidad en la vida moderna. Para que una sociedad pueda ser descripta
desde una racionalizacion cultural y social es necesaria una determinada
relacion planteada en términos empiricos. Siempre que se hace uso de la
expresion “racional”, dice Habermas, se la intenta relacionar con el saber
aunque este concepto no tenga mucho que ver con el conocimiento. Se
relaciona mucho mas con la forma en que los sujetos capaces de lenguaje
y de accién hacen uso del conocimiento. De este modo “podemos llamar
racionales a los hombres y a las mujeres, a los nifios y a los adultos, a los
ministros y a los cobradores de autobus, pero no a los peces, a los sauces,
a las montanas, a las calles, o a las sillas. Podemos llamar irracionales a
las disculpas, a los relatos, a las intervenciones quirirgicas, a las declara-
ciones de guerra, a las reparaciones, a los planes de construccion, olas
resoluciones tomadas en una reunién, pero no al mal tiempo, a un acciden-
te, a un premio de loteria o a una enfermedad”.(5)

Lo que se intenta es atribuir condiciones de racionalidad a situacio-
nes comunicativas. Para ello se piensa, por lo menos, en dos tipos de
racionalidad comunicativa: la racionalidad cognitiva instrumental y la
racionalidad con fines de entendimiento comunicativo intersubjetivo.

En el primer caso, el empirismo ha dejado una profunda impronta en
todo aquello que sea la autoafirmacién del mundo objetivo y la
autocomprensién de la modernidad. Es la racionalidad que se interesa por
reconocer las capacidades de adaptarse a las condiciones del entorno.
Esta es una posicion realista que parte del supuesto del mundo como la
suma de todo aquello que pertenece a ély sirve para explicar el comporta-
miento. Se limita a analizar las condiciones que un sujeto tiene que cumplir
para poder proponerse fines y llevarlos a cabo. Estas acciones tienen el
caracter de intervenciones efectuadas con vistas a la consecucién de un
propésito y controlarlas por su eficacia, en un mundo ya existente.

El segundo caso, el que presenta una racionalidad con fines de enten-
dimiento, remite a recuperar los supuestos de la fenomenologia y se pre-
gunta reflexivamenté sobre las posibilidades de un mundo objetivo de aque-
llos que actan racionalmente. En su planteo, convierte el presupuesto en
problema, preguntandose por las condiciones bajo las cuales se constitu-
ye el mundo objetivo, para los miembros de una comunidad de comunica-
cion. Vale aclarar que, en este tipo de racionalidad, el mundo cobra objeti-
vidad por el hecho de ser reconocido y considerado por una comunidad de
sujetos capaces de lenguaje y accion. Ahora bien, el concepto abstracto
de mundo también es necesario para que los sujetos que actuan
comunicativamente puedan entenderse entre si sobre lo que sucede o lo
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que hay que producir en ese mundo. En esta practica comunicativa se
aseguran a la vez del contexto comun de sus vidas, del mundo de {a vida,
que intersubjetivamente comparten y que vino delimitado por la totalidad
de las interpretaciones que son presupuestas por los participantes. Para
aclarar el concepto de racionalidad, el fenomenodlogo necesita estudiar las
condiciones que han de cumplirse para que puedan alcanzar
comunicativamente un consenso. Las manifestaciones racionales tienen
el caracter de acciones plenas de sentido e inteligibles en su contexto, con
las que el actor se refiere al mundo objetivo. Las condiciones de validez y
las expresiones simbolicas remiten a un saber de fondo, compartido
intersubjetivamente por la comunidad de comunicacion.

Pero para Habermas la racionalidad comunicativa hace referencia a la
conexién sistematica de pretensiones universales de validez que tiene que
ser adecuadamente desarrollado por medio de una teoria de la argumen-
tacion. La argumentacion hace referencia a todo tipo de habla donde los
participantes tematizan las pretensiones de validez que se han vuelto du-
dosas y tratan de desempefiarlas o de recusarlas por medio de argumen-
tos. Quien participe de una argumentacién demuestra su racionalidad o
falta de ella.

En el campo de la comunicacion esto nos permitira pensar en dos tipos
de racionalidad para el discurso curricular. Una es la racionalidad técnica
o bien conocida como tecnicista y la otra sera la racionalidad hermenéutica,
aunque no estamos exentos de agregar una tercera racionalidad de los
discursos curriculares orientada por la critica y el cambio social, que se
desprende de los planteos hechos por la hermenéutica pero donde se agre-
gan los analisis y criticas sociales e ideoldgicas realizadas por el paradigma
marxista .

El positivismo y la imposicién de una concepcién de conocimiento

La tarea de la teoria critica de Frankfurt estuvo orientada fundamental-
mente a la elaboracion de una teoria social contraria al positivismo, que
marcara sus deficiencias a la vez que pudiera construir otra con suficiente
independencia. Pero para referirse al devenir de la industria cultural y de la
racionalidad técnica resulta imperioso volver a las huellas positivistas mar-
cadas en la modernidad. La primera de ellas, fue el final de la teoria del
conocimiento por la aparicion de una teoria de la ciencia. La modernidad y
la idea de ciencia van ligadas intimamente consideradas como el contex-
to donde ubicar la construccion del conocimiento, siempre cientifico. De
alli que se justifica, también la metodologia como preocupacion para el
alcance de rigurosidad requerido por la ciencia para la elaboracién de re-
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glasy lacomprobacion de teorias. Es por ello que Habermas sostiene que
el positivismo es la expresion de una actitud filosdfica frente a la ciencia,
que entre otras cosas, descarta la cuestion del sentido del conocimiento.

La instancia filoséfica que hay en él es la necesaria para inmunizar a las

ciencias contra la filosofia. Lo que las ciencias efecttan puede ser explica-
do mediante el analisis metodoldgico. Se sustituye, entonces la teoria del
conocimiento por una teoria de la ciencia que se pone de manifiesto cuan-
do el sujeto cognoscente deja de funcionar como sistema referencial. Esta
teoria de la ciencia se desentiende del sujeto cognoscente, enfocandose
directamente hacia su sistema de proposiciones, reglas y procedimien-
tos. Como nueva teoria del conocimiento pierde interés por los sujetos y se
degrada a pura metodologia. La racionalidad de este discurso positivista
recae en la importancia de los hechos frente a lo meramente imaginado; la
condicion de certeza frente a lo indefinible; lo rigurosamente preciso frente
a lo indeterminado; un fuerte rescate de la utilidad de los objetos y situacio-
nes y una posicién antitética entre lo factico y lo imaginado. El hecho vale
en la medida que pueda ser objeto de ciencia rigurosa y hay un esfuerzo
importante por acomodarlo en este sentido. El hecho, no es mas que lo
factico.

Con una fuerte tradicion de las escuelas empiristas, el positivismo bus-
ca apoyo en la certeza que provee la observacion sistematica. De alli que
considere sélo a la realidad evidente y susceptible de percepcién. La ob-
servacion es el Unico fundamento posible de conocimiento a través de la
certeza metodica y la certeza empirica. La fiabilidad del conocimiento cien-
tifico se garantiza por la unidad del método. Esta también ligado a una
idea de progreso que consiste en la disminucién del nimero de leyes, au-
mentando las conexiones entre ellas. De la mano de la simplificacion, otra
caracteristica de este discurso establece la armonia entre ciencia y técni-
ca, puesto que la ciencia positivista posibilita el dominio técnico, ya que el
conocimiento cientifico tiene que poder usarse técnicamente. Certeza, exac-
titud y utilidad son los criterios de cientificidad reclamados que se expan-
den con la idea de dominio tanto sobre la naturaleza como sobre la socie-
dad.

La racionalidad discursiva hermenéutica.

Hacia el final de este trabajo cabe preguntarnos acerca de la insistencia
de los planteos provenientes de las ciencias hermenéuticas para el abordaje
de los problemas curriculares. Esta es una  pregunta que formulamos a
diario y que ante la configuracién cultural del curriculum consideramos que
son los planteos hermenéuticos aquellos que permiten considerar a los
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discursos curriculares en la tension que estos ofrecen entre lo singular y lo
general.

Del recorrido transcurrido por fa hermenéutica desde el siglo XVI hasta
el presente nos interesa rescatar los planteos desarrollados en el siglo XX
por Habermas acerca de ella. Ir al encuentro de sus planteos implica ela-
borar una sintesis que posibilite la toma de posicion frente a la compleji-
dad de la comprension y la interpretacién de los valores, simbolos, huellas
contenidas en la cultura. La hermenéutica tiene uno de sus principales
espacios de trabajo en la modalidad emancipadora que nace de la pro-
puesta de este autor quien asume la tarea de interpelar criticamente al
paradigma positivista y sus fundamentos en el modelo de construccion del
conocimiento. La teoria analitica de la ciencia desconoce el interés que
todo conocimiento lleva consigo, haciendo de esta accion una actividad
con intenciones explicitas de neutralidad y generalidad, adoptando la for-
ma de una metodologia universal. Este problema, segin Habermas, des-
tapa un sindrome de dualismo cientifico que ofrece escisién entre las cien-
cias de la naturaleza, las ciencias del espiritu y las ciencias histéricas.
Ademas en el ambito de las ciencias sociales existen diversidad de enfo-
ques y fines que le permiten al positivismo acusar a éstas de poseer presu-
puestos metodolégicos deficientes y no aclarados. Este problema fue to-
mado por la por la hermenéutica, no para consolidar la unidad metodolégica
reclamada por el positivismo sino para la construccion de una metodologia
acorde a la validez trascendental de los valores culturales. De este modo
comienza a ocuparse del reconocimiento de las formas simbdlicas de los
intereses y prejuicios del sujeto de una cultura. Esta Gltima, considerada
por Habermas como la suma de fendmenos bajo un sistema de valores
que determina la aprehensién posible de objetos, no debia ser vista como
un impedimento para la construccion de conocimiento en ciencias socia-
les, sino como un reconocimiento de la objetividad que le cabe por perte-
necer a las ciencias sociales. Dicho en términos categoriales, se trata del
reconocimiento de la determinacién histérica que esta contenida en toda
interpretacién y que su accion emancipadora no consiste en ocultar ia sub-
jetividad interpretativa sino mas bien en destacarla como una caracteristi-
ca inevitable. En la reconstruccion del interés por la racionalidad se esta-
blecen tres tipos de intereses: el interés técnico instrumental suscrito por
las ciencias empirico-analiticas; el interés practico que constituye a las
ciencias hermenéuticas y por Gitimo el interés emancipatorio que es el que
esta como fin Ultimo de las ciencias sociales criticas. Los modelos del len-
guaje de uso liberador contribuyen consistentemente al modelo interpretativo
critico al considerar que una relacion interpretativa tiene que incluir a los
excluidos de la comunidad de comunicacién. Ademds no pueden omitirse

— 49 —



las condiciones materiales en las cuales estan inscritos los interpretantes y
por Ultimo la articulacién a los proyectos de trasformacion encaminados
hacia una vida para toda la humanidad. La situacion del Verstehen
hermenéutico de las ciencias de la compresion deriva del presupuesto de
una condicion situacional de igualdad de los interlocutores convocados al
consenso. La filosofia de la liberacion tiene otro punto de partida, éste es
sobre los actos de habla de aquellos que fueron convocados al dialogo a
pesar de las condiciones socio-culturales e historicas. Aqui esta el origen
del didlogo y el ejercicio interpretativo. Es a lo que Habermas llama “situa-
cion linguistica ideal”, como aquella en que Ias personas que dialogan pue-
den tratarse mutuamente como seres racionales, sin trabas ni coacciones.
En esta forma de accién hay implicita una intencion de libertad, aun si el
grado de desarrollo de los hablantes no lo permite en la realidad. Significa
que esta situacion linglistica ideal puede no existir, aunque su reconoci-
miento lleve a comprender hasta qué punto esa comunicacion se encuen-
tra distorsionada y determinada por el poder de los hablantes. La situacio-
nes lingtiisticas hacen referencia a los hablantes, a sus roles en tanto ta-
les, a sus oportunidades de hablar. Ahora bien, la exclusion hace mas
complejo el problema de la interpretacion por provenir de condiciones de
desigualdad. Con esta propuesta critica de la interpretacion se da un
paso significativo para el analisis de los actos de habla con pretensiones
de univocidad represiva con un sentido hegemonico de mundo. Hemos
visto que sin un contexto interpretativo se anula la posibilidad de lectura
critica de los efectos no intencionales de una racionalidad discursiva. Esta
confianza mantenida por Habermas en la interpretacién de los actos de
habla genera una correspondencia entre los procesos de accion y las
formas discursivas mostrando sus niveles de insuficiencia aunque tam-
bién haciendo posible la reapariciéon de nuevas mascaras con los mismos
personajes. Para este autor, una accidon responsable por la vida plena de la
humanidad, tiene que aspirar a relaciones dialdgicas de comunicacion
mediadas por el uso de la racionalidad comunicativa. Y para esto la
hermenéutica aporta sustanciales contribuciones. La incluimos como par-
te sustancial de la racionalidad critica potenciando un interés emancipador,
se estara proponiendo un horizonte que articule las ciencias hermenéuticas
con el interés critico. El texto como producto simbélico de las relaciones
interpretativas atraviesa la consideracién de una fase compresiva que exi-
ge la interpretacion critica. Los fundamentos de éste modelo se refieren a
la hermenéutica como un proceso de liberacion en torno a los vinculos
dogmaticos con las estructuras de sentido, y ello mediante el reconoci-
miento del dialogo que hace posible un trabajo de descontextualizacion en
la denuncia y de re-contextualizacién en el anuncio por un mundo con un
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sentido mas plenamente humanos. Se trata de distinguir los efectos
intencionales y no intencionales. Busca encontrar el sentido que se ha des-
plegado hacia una racionalidad vital, que es imposible de lograr sino se
ponen de manifiesto los contextos hermenéuticos y sus posibilidades criti-
cas. De este modo se ejerce la compresién-critica como manifestacion
simbdlica que en un primer momento exige el saber y reconocer bajo qué
condiciones se produce el didlogo y desde dénde se lo esta interpretando.
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